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श्री वीतरागाय नम ॥ 
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भीदीतरागाय नम । रे 
जैनधर्म की विशेषतायें । 
पहले पहल जब मैंने जेनधम की आलोचना करने के 
अमिप्राय से जैन शासत्र के अन्धों को पढना आरम्भ किया तो 
मेरे कई एक विशेष मित्रो ने कहा कि “येद्धधर्म के सम्बध 
में अनेक देशों के पडितों ने जैसी तरह तरदद की पाडित्य पूरी 
आलोचना, की हैं, वैसी बहुत आलोचना जैनधम फे सम्बंध 
म नहीं हुई है, ,क्योंकि जैनधर्म में आलोचना करने के उप 
थोगी वैछ्ते उत्तम या मौलिक विपय नहीं देख जाते ” | आज 
तक हमें जैन धर्मावलम्बियों के विशाल शाश्रीय प्रथ भडार 
में से जिन थोडे बहुत सस्कृत या प्राकृत प्रथों के पढने का 
अवसर मिला है, उन्हीं से एक तरदद की मेरी धारणा हुई फि 
पूर्वोक्त हमारे मित्रों वी राय सच नहीं है | हमने अच्छी तरह 
सममः लिया है कि हमारे देश के पडित लोग जैनधम्म के 
सम्बन्ध मे जो धारणा अपन हृदय में रखते हैं, उस से उन 
लोगों के जेनधर्म के सम्बन्ध में बेसी आलोचना करने का 
अभावद्दी सूचित होता है। मतल्व यह कि जो कोई मलुष्य 
निष्पक्ष चित्त से और स्थिर-भाव से जैनों के शास्त्र भन्‍यो की 
|; आलोचना फरेगा, वह साफ २ समस्त लैगा कि इन प्न्थों में 


(६ २ ) 


सममने और भाषना करने को यहुत सौ यातें हैँ-वह सममझ 
क्षेगा कि जैनों के शास््रीय प्रथ केवल भ्राचीन पहले के चले 
हुए मत और भावों के चवित चरण था पिष्ट पेषण के फल 
नहीं हैँ, बल्कि उनमे स्थाघीन चिन्ता की घारा और मौलिक 
श्लोज का विशेष निद्शन देखने को मिलता है जैन शाख की 
ठ्दीं सब स्वाधीन चिन्ताओं की परिचायक विशेषताओं की 
ओर. स्थूल भाव से सबेसाघारण को दृष्टि आक्षंण फरने 
के उदेश्य से इस प्रवन्ध फी अवतारणा की जाती है ।जैन 
धर्म के सम्यन्ध में श्राह्यण धमांवलम्बी घर्तेमान लेसफ फे 
तनिफ भी पकुपात की शका करने का कोई कारण नहीं, अत 
एंव इस सम्बन्ध में दमारी राय सवेसाधारण फा आलोच्य 
विपय होने के योग्य है, ऐसा कद्दा जा सकबा है. जो हो, 
छोटे प्रद॒घ वे क्षिए बहुत बड़ा मुझ बन्ध न लिख कर व 
अपने विषय घी आलोचना करनी चाहिये। 


झैनधमं और जैन दशेन की सब से अन्छी सम्परि 
#स्पाह्मद ” है | किसी वस्तु के यथाथे स्परूप का निशय फरः 
के लिए जैन दारोनिकों ने “ स्याह्मद ” रूप निस नवीन पर्दा 
का आदविप्कार किया है, बद सचमुच उनकी 
बिता-शीलता फा परिचय देती हैं। जैन दा्शनिकों ने 


हर 


( दे) 


रूप से समर लिया है कि किसी दत्छु के सम्बध में किसी 
एक मात्र धर्म का आरोप फरने से उस यस्तु के यथाथ स्वरूप 
का निर्णय नहीं हो सकता, विभिन्न दिशाओं से देखने पर एक दी 
वस्तु में विभिन्न रूप धमे का समावेश देखने में 'आता है । 
हमने किसी एक दिशा से देंख कर किसी वस्तु विशेष में 
किसी एक धरम का आरोप किया कितु कोई दस मलुष्य 
दूसरी द्विशा से देख कर उसी वस्तु में पूणे रूप मे दूसरी 
बस्तु का आरोप कर सकता ६ू। इस से हम दोनों ही आद- 
मियों में से किसी एक का भी सम पूर्ण रूप से अम-पूर्ण नहीं 
हो सकता । दवा, यद्रवि सत्य कद्दा जाय तो ऐसे क्षेत्रमें इस तरद 
के दो मलुष्यों के बीच में किसो एक का भी मत विल्कुल सत्य 
नहा द्वो सकता । 


एक उदाहरण से ही इमारा कहना बहुत सरल हो 
जायगा। किसी एक मैकले कद के आदमी को देख कर किसी 
ने उसकी तुलना एक चोटे से लडके के साथ करके कहद्दा कि 
वह यडा दे । दूसरे किसी आदमी ने एक यहुत छम्बे आदमी 
के साथ उमकी तुलना करके कष्मा कि वद बड़ा नहीं है। यहा 
पर यछ साफ दौर पर मालूस होता दै कि इन दोनों आदम्ियों | 
में से किसी फी भी बात विल्कुल सत्य न होने पर भी एक 


(४) 


इस भ्रम से भरी हुई भी नहीं है । एम देखते हे कि हि 
और छोटाई आपेक्षिफ घर्मे दै-एछ की अपेक्षा जो पड़ा रै 
बही दूसर की अंपछा छोटा है | इसलिए किसी वर 
यथा रूप का निणय परने के लिए इध अपेक्षा-टृष्टि से ६ 
उसका विचार करना पढ़ेमा | अपेक्षा दृष्टि से विचार न के 
थदि एक ही काटि के ऊपर-एऊ मात्र घ्म के ऊपर-त , 


रक्‍खा जाय तो पस्तु का ययाथे स्वरूप कभी निर्णीत 7६ 
हो सकता। 


अपेक्षा-दृष्टि या घुलगाजमफ पद्धति से घत्तु फा 
निधारित परने की चेष्टा 7 करने पर यह पस्तु आरिक 
में भजते ही निर्शात दो जाय कितु पूण्रप से कभी _ 
जी दो सक्‍ती। इस विषय का भला साति झवधारण 
ही.लैन दाशरियों से / स्याद्माद " या ५ झनेकाततजाट 
अयतारणा की। इस सत के अजुसार क्सी वस्तु घो एक 
व्शिषण से पिशेषित करते पर या उसमें एक मात धमे 
आरोप करने पर उसका रुप सापू् रूप से निधोरित 
होता । इसलिए किसी वस्तु ५ प्रकृति स्वरूप का “ - 
.करने के लिए तुलनात्मक पद्धति था अपेक्षा हछ्टि से ५ 
कब थ॒ में पिचार परना ठीक है। यही स्याहाद वा ७६ 


(४ ) 


है। स्थाह्मद के सम्बध में विस्टत आलोचना करने का स्थान 
इस छोटे से प्रव॒ध में नहीं दे । जैन-द्ाशेनिक स्याह्माद छी 
च्यात्या करने के लिए विविध 'प्रथों मे तरद्द तरह की गभीर, 
और पारिदत्य पूर्ण आलोचन। कर गए है । क़ौतृहली पाठक 
इस सम्बंध से यदि विस्ट्त विवरण जानना चार्द वो 'स्पाद्राद 
मभरी' 'सप्त भगी तरगिणी ! आदि स्याह्माद विषय के प्रथ 
देख सकते हैं | & 

स्याह्मद के सबध में जो थोडा सा परिचय दिया गया है उस 
से साफ मालूम द्वोता है कि जिस भित्ति पर बह स्थापित है 
बह कमज़ोर नहीं दहै। वर्स्ठुत जिस युक्ति पर यह प्रतिष्ठित 
हुई दे बह अत्यन्त सयत प्रतीत होती है. । इसलिए स्याद्वादे 
के सूल स्वरूप की इन सब युक्ति परपराओ की ओर लक्ष्य करने 
क्की प्रशसा करना विशेष दोपावद नहीं कहा जा सकता । ड़ 


! ययपि स्याद्वाद की चिन्ता प्रणाली के अनुरूप चिन्ता 

'अणाली फी सूचना प्राचीन उपनिषद्‌ और प्राचीन , बौद्ध प्रन्थो 

में मिलती दे $ तथापि इतना सानन्य्र दी पढेगा कि।सब से 
& इमारी पुस्तक “ स॒प्त भगीनय ?? भी देखिय--मूहय -) 

[ दि वी या के # इहन्भत्री 

इ (जैन दूशन में ?? स्पाइ्ाद-बयीय साहित्य परिषद पत्रिका 

आम अं + ६ १३६१ ) ४६ ६-८४ |, 


(६) 


पहले जैन दाशेनिकों में दी इसझो नवीन आकार में * 

कै सामने रक्‍्सा है। इसलिए इस विषय में उनका कृतिल 
डिन्‍्ता शीलता एवं मनस्विता विशेष प्रशासा का विषय ड॥ै।* 
में सम्देद नहीं । 


इसके थाद सूइमभाव से आलोचना करने पर पा 
जाता है कि ब्यवद्धाए-जगत्‌ में या दाशैनिक विवार में कं 
प्रत्यक्ष रूप से इस स्पाह्ाद का प्रमाण स्वीझार किया जाय ई 
ने स्था जाय; इसके प्रबर्तित मत के अजुसार जाते ०» 
था अनजान में हम लोगा को कार्य में प्रशृत्त दोता पढेंगा 
व्यवहार-जसत्‌ में भी अपेष्ठा दृष्टि से वस्तु का स्दरूप-विच 
डीड है, यह स्याद्ाद वर्णन के असग में जो उदाइरण 
है उस्ती से समझा जाता है। $ 
और भी, यद्यपि न्‍्यायादि दरशैनों में स्थाह्रादका 
स्वाइत नहीं है तो भी स्पाद्द का जो फल है, वर्द ० 
स्पष्ट ई देखा जाता दै। उपाधि सेद थे एक दी चल 
विभिन्न घर्में का सद्भाव गैयायिक छोग मुछ्वण्ठसे 
करते हैं। परमाणु उनके मत में नित्य होने पर भी ५<० 
| समा्टे अनित्य है| जातीय परमाणु नित्य छोने पर 
जेल के परफाशु ससह्टि रुप जो जल ड्दै बह 


€( ७) 


अनित्य है, इस वात को उन छोगों मे बेघड़क स्‍्वीकार किया 
है| यद्यपि छास्यकार ने पुरुषका नित्य और ससारी न दोना 
स्वीकार क्रिया दै, तो भी म्रक्ृति के ससर्ग से उसकी वृद्धा- 
यथा यो स्वीकार एवं अग्रीकार किया है। वेदान्त बाले 
यद्यपि निरभुण बढ की उपासना फो अतीत कद्द कर सानते हैँ 
तो भी सगुण की उपास्यता और व्यावृद्धारिकता को उन्होंने 
स्वीकार किया है | यद्द जो एक दी वस्तु मे उपाधि भेद प्ले 
विभिन्न धममें छा आयोप है बद स्याद्ाद फे प्रतिकूल दो यह 
तो दूर की घात दे । स्याद्गाद तो इसी सत्य फा प्रचार करने 
के लिए पैदा हुआ है। इसलिए स्याह्माद का अमाण स्थीकार 
करें या न करे किन्पु स्याद्ाद ने जिस सत्य फा प्रचार किया 
है और स्याह्मद फा जो भूल तरव है उसको सभी दाशेनिकों 
को मान लेना पडा है, इसी प्रफार व्यायष्टारिक जगत्‌ में भी 
सभी विचार विषय में इस तक्त को बहुत दिनों से मानते 
अाना पढ़ा है। जैन दाशनिकों ने उसी अप सत्य को 
प्रकाश फरके नवीन स्पाह्ाद पी 'अवतारणा ड्ारा जिस कीर्ति 
और मिस गौरव का अजन ज्रिया दै वह समस्त, भारत के 
लिये प्रशसा का विषय है । - 

अद्यपि दाशेनिक प्रवर शफरायाय ने अपने घेदान्त भाष्य 
में स्थाह्ाद के सण्ठन करने का अ्यास उठाया है-यद्यपि 


( थ ) 


जैनेतर अनेक दारामिकों मे इसको अमाण नहीं माना है,डिस्नु 
सत्य के लिए कहना पढ़ता दे कि उनका परिश्रम श्रच्छी वरद 
सफन नहीं हुआ है। दाशेनिक-बुल घूड़ामणि शकराचार्प् 
खाद्मद को समझ नही सके, यह कहना पायलपन के सिवाय 
और कुद नहीं है, किन्तु यह बाठ सत्य है कि या हो उन्दनि 
स्याह्द की पूरी आत्ो नहीं को अथवा आलोचना फरन 
पर भी उसे अपने पूर्ण तत्व विरोधी का मतवाद सममः कर 
अपने प्रन्थ में स्थान नहीं दिया और सर्वेसाघारण की दृष्टि 
मे उसे दोष से दूपित बतला कर प्रतिपन्न करने की चेष्टा को । 


फलत क्या हुआ स्याद्बाद का खरडइन 

ठीक नहीं हुचा है यह बात जो छोई स्पाद्मद की आलोचना 

गा उ्ली को ना होगा &। आरचर्य की बात तो 
यह है कि जिस 


याद्भाद का सस्डन करने के 
है हु 


सा उन्हीं के प्रन् में स्याद्गाद की 
बिन्‍्वा अणाती के + डेज्थ पंप पा खो मे विचार धारा देखने में आती है 
व 5० 
भरा श्र भहामहोप/ध्याय डाक्टर धाया 
का, सर पामहष्णगरोपात्न भा: अर झादे पढितों मे शाकशा 
स्पाद्ाद सदन अयास ढो ब्यय शर्त $र कर इणेन किया है। 

'र्यायंररेश-भजितकुमार श्र 

१०-१३१-२| 


६ ६) 


यह वात स्याह्ाद विषय के जानकार लोग कहते हैं | 


|5॒ 


भारत के सभी दर्शनशाखर (केवल चार्वोक के दशेन 
की छोडकर ) मोक्ष के उपाय की आलोचना और निर्देश 
करने के निमित्त दी बने हैं और प्रचलित हुये हैं ।रसीलिये 
थे सब दर्शन धार्मिक या धर्म के 'आधोन हँ-इनमें कोई तो 
येद में कद्दे हुए धर्म के अनुमोदित विषय की आलोचना में 
हंगे हुए हैं और कोई वेद का प्रमाण अगीकार न करके' 
स्वतन्त् भाव से धर्मोत्कर्ष के उपाय के पीछे पडे हुये ६। 
किन्तु उद्देश्य सबों का ही अनेक प्रकार से ठुल्य है । 


जैनद््शन के सम्बध में भी ऊपर लिखी बात कद्दी जा 
सकती है | जैन-दर्शन भी जैनागम के सम्मत भोक्षोपाय 
निर्देश करने के निमित्त दी बनाया गया है इसमे भ्रसग के क्रम 
से आलोचित स्याद्वाद जैन परिडतों के पारिठत्य की पराकाष्टा 
का परिचय देने पर भी वद उसी मोक्ष-लाभ के उपाय की 
तरह आलोचित हुआ द्दै-केवल वाध्य जगत में पाएिडित्य प्रकट 
करने के लिए ही उसका विचार किया यया है। मोक्ष 
फ्री प्राप्ति के लिए जीवादि तत्व का पूरा ज्ञान प्राप्त करना अति 





# मैन दशाय में स्पाह्राद-व्गीय सादिस्म परिषत्‌ पत्रिका । 
7. (१३३१) ए० ७-८ 


६ १९ ) 


प्रयोजनीय है और इसी तीवादि ये यथार्य स्परूप जानने में 
स्पाद्ाद्‌ की दपयोगिता कितनी दूर तक है, यद्ट बात पहले डी 
दिसलाई जा घुकी दे । इसीलिये मोक्ष विएय में स्थाप्राद की 
गौण उपयोगिता क कारण ही इस जैनधम की एक विशेषता 
बतलाते हैं। स्याद्वाद्‌ के ग्पण्डन में अजैन दाशेमिफों पा 
अत्य'त्त आम्रह भी फिसी विशेषता को सूचित करता है। 
सिसम योहइ विशेषता नदीं या जो अत्य त नगण्य हो इसको 
अत्त मतला कर प्रमाण देने फे निम्चिस्त पडिता का इतना 
प्रयास करना नहीं देखा जाता। 


जैनबर्म की दूसस विशेषताओं की आलोचना करने 
में सबसे पहले अर्दिसा का विषय जी में आता है। ससार 
में सर्वश्न ऐेसा जाता है ऐसा कोइ धमर ही नहों सिसमें 
अदिसा का 'भादर न किया गया हो | आस्वय की बात यद्द 
है कि घोर दिंसामय दिदू और दौद्ध कन्मों में भी अर्दिता 
की बड़ी प्रशला की गई है। वैटिकप्े मे अदिंसा को बडा 
ऊचा स्थान दिया गया है | वेद सत वे भानने बाले सह 
पतजलि नें अत की बड़ी प्रशसा को है, प्रसग चश यह 
फदते ईैं>-जमिस्के हृदय में अहसा का भाव पूर्ण रूप से 
प्रतिष्ठित दो जाता है उसके सामने सभी हिंसक जन्तु चैर 


( है? ) 


होड़ देते हैं। # अर्दिंसा का साहात्म्य ऐसा ही है। 

येद्धों फे धर्मशाश्न स भी अदिसा 'का स्थान बहुत 
ऊूचा माना गया है । किन्तु जैनशास्त्र में आहिंसा का श्रासन 
केवल ऊचे स्थान पर रक्सा गया है इतना ही नहीं है, 
प्रत्युत शअर्दिसा फे विश्लेषण और व्याख्या फे निमित्त इस 
शात्र में जिस रीति का अवलम्बन किया गया है उससे सच 
मुच बड़ा विस्मय उत्पन्न होता है| किस चित्त को थृत्ति से 
दिंसा की उत्पत्ति होती है, अद्दिसा प्रतिप्ता करने के लिग्रे 
किस चित्त वृत्ति का दमन करना पड़ता है, फितने उपायों 


से कितन प्रकार की अद्दिससायें अनुष्ठित होती हें, हिंसा का 
फाये करके भी अनेक लोग किस तरह अ्र्दिसा समर लेत 


हैं, एव रिस फारण से हिंसा का काये न करने पर भी फोड़ 
फोई द्विसा के दोपरे भागी यन बैठते हैं । जिस चित्त-वृत्ति स 
हृदय में हिंसा फा बीज बोया जाता है, हिंसा का व्यापार दूर 
करने के लिए सम से पदले सब उपाया से उसी चित्त वृत्ति 
फा दमन करना मुख्य काम है। इस्यादि, इत्यादि विपयों का 
बणेन जिस भाति जैन शास्रों में किया गया है, उससे एक 
तरफ जैसे जैन शास्रारो की सूह्मदर्शिताका परिचय मिलता 
है बैसे दी दूसरी ओर पाठफ का हृदय अहिंसा की ओर 





क भरदिधा प्रतिष्ठायां तरसम्रिषी दैरधपाग ॥ थो० घू० २-३९ 


( ११२ 3) 


लिंप जाता है !$ मेरी समक में चादे हिन्दू हो 
चाहू बौद्ध या अन्य धर्मौबतम्बी दी क्‍यों न 
हो भ्त्येक के लिए जैनशाम्त्र के मिप्त अश में दिखा 
और अटटिंसा की व्याख्या एव विश्लेषण डिया गया है. बह 
अश अवश्य पढने योग्य है । इस अश मे तनिक भी साप्र 
दायिकता या सकीर्शना नहीं है । इसलिए इस अश को पढ़ने 
से किसी भो अपन धर्म के श्रति विशाग पत्पन्त दो इसकी 
तनिश्ठ सी भी शका नहीं की जा सकती । प्रत्युत इसफे पदने 
से हृदय स श्र्टिसा की महिमा 'अयोव्‌ भडाई स्वयं जाग 
डठती है ) मनाविधान के अनुसार यह 'प्रश दशन-जगठ में 
अत्यन्त ऊत्चा स्थान पाने के योग्य है । 


हुसवी थात है कि बहुत से लोग जैनशास्त्र क॑ 
असली अभिप्राय को न मम कर, जैन शास्त में फटे हुए 
अहदिसा-वयूत को अति कठोर और समाज के लिए हानिकारक 
सममते दे । कोई कोई ता अहिंसा ऋ इस आदरो को भारत 
के अध पतन छा सुत्य कारण भतलाए हैं। जैनशाह्य का 
ताखयें जहा तक हम समय सक हैं, उस में इमारी सममद से 





| जिले इस विषय का विस्तार पवंक जानसह हो वह पुरुषार्ष 
हिद्ययुपाय” झादे प्रस्थों का चढ़ | 


ल्‍ 


€ है३ ) 


जेनशास्त्र भे वर्शित अ्द्दिसा के सम्बन्ध से इस प्रकार 


की सब धारणाएँ सच्ची नई हैं, बल्कि एक दम भूम से 
भरी पुरी हैं || ) 


इतिदास भी इस धारणा को भूम से भरा हुआ बत- 
लाता दै | अहिसा को हीं जीवन का आदशी घना कर जैन- 
धमोवलम्पी अमोधवर्ष आदि कई एक राष्ट्र बशीय राजा 
और अन्यान्य राज समूह पड़े भारी साम्राज्य के अधीश्वर 
द्वोकर इस ससार में अपनी बहुत उन्नति करके सुयश के 
साथ नाम भी पैदा करने से समर्थ हुए है । 'अर्दिसा बूद 
इन की उन्नति में बाधा डालन वाला नहीं हुआ । 

टु 

यद्यपि अहिंस। का महत्य युक्त उचा आदर्श जेऩ शास्त्र 
में वर्णित दे, लेकिन इस आदर्श के अनुरूप कार्य करना 
समाज के समस्त व्यक्तियों के लिए सम्भव है या इस आदर्श 
को प्राप्त करने के लिए पहले से ही सयर प्रकार की हिंसा 
का त्याग करना उचित है, ऐसी वात जैय शास्जकार्स के 


विचार में नहीं है. । उनका अआमिप्राय क्रम क्रम -उत्सति 
» फरने का हे । 


७ कक 
इसीलिए ब्रे, केवल आर्दिसा के विषय में हीं नदी किन्तु 
दूमरे दूसरे विषय में सी अत्यन्त उच्च आदर्श-निर्देश करके 


( ए४) 


लिस प्रकार जन साधारण उस झादश की ओर धीरे धारे 
अमप्रसर दो सकें, दस को पूरी व्यवस्था कर गये हैं |] जैन 
शास्त्र में ससार से विरत सन्‍्यासी के लिए. दिशा, 'भखत्य, 
चौस्ये आदि विपयों से हमेशा अलग रहने का विधान क्या 
है--उ हे इन दिपयों में मद्याथत करने का उपदेश दिया गया 
है। बद्दी आदर्श इनके जीवन फा शद्य है, यह बात अच्छी 
तरह उन्हें सममाई गई दे और उनके हृदय में मैठा शी गई 
है। किन्तु पदले से ही उस उच्च आदर्श के विल्दुल योग्य 
काम करता उनके लिए सभव नहीं होगा, ऐसा विचार फरके 
जैन शारत्रकारों ने उनके ज्षिए मद्दावरत की व्ययस्था न फरके 
अगुब्त या आशिक प्रत वी व्यवस्था की है--पूरे तौर से 
मे सद्दी, यथासमव दिंसादि से बिरव होने के लिए हाई 
अेष्ट करने के लिए थाहा दी है। गृहस्थ के अमुप्दान के 
चार में इस "अणुवत' शब्द फा व्यवद्वार करफे जैनशास्न 

झारों न स्पष्टरूप से गृहम्थ वो समकाते की चेष्टा की दे 
कि यद अत अशुमाश्न है, ये उव के जीवन का लद्य नहीं 
हो सकता, मदाप्त दी उनके जीवन का लद्दय है। अस्तु प्रत्त 
मदद अनुष्ठान करने के उपयागी खोपान [ सीटी] सात हैं | 

“जैन जिरत  प्रदस्ष में देल्षिण ( (मारठतदपे)॥३६१शप्रहापण् ए० ८ 


( श ) 


. अतषव इस अगुप्मत की व्यवस्था रइने से एक ओर 
जैसे यूद्दी के लिए जैनघम का अबलम्यन करके भी ससार- 
यात्रा निविष्द नियोह करना असभव नहीं हो जाता, एक 
तार जैसे सासारिक सघ प्रकार उन्नति के पथ उनके लिए 
पुते रहते हैं, बैज्वे दी दूसरी ओर जैनघर्म के आदशे मद्माश्मत 
की कठोर नियमावली के पाक्षन फरने में समये होने की 
आशा नहीं दे ऐसा समझ कर साधारण गृदस्थ यो जैनपम्मे 
के ऊपर विराग होने की आशका नहीं है, चस्थ घौरता से 
अगुप्रत का पालन फरने से समय पाकर पूर्ण प्रत या मदाप्रत 
पोल करने की उपयोगिता फो पाकर हम भी जीवन को 
सफल क्र सकते हैं, यह उत्साद उनके हृदय में जागृत रह 
कर उन्हें अच्छे भागे की ओर खींच ले जायगा, ऐसी आशा 
ऊफैरना युक्ति से राश्षित नी दे] इसशिए जैन शास्रोफ़ यद्‌ 
अणुधत का विधान भी जैनघम की एक कम विशेषता नहीं दै । 


पस्तुत केवल मद्दाप्नत के विषय में ही नहीं, प्रत्युत 
जायन का जो चरम लद्य दै-उस मोक्ष का आदर्श भी जैम- 
शाक्षकाएँं ने सबेदा सवेसाधारण के सम्मुस उपस्थित करने 
की घेष्टा की दे-जिससे कि बोई अपने जीवन के घरम 
लक्ष्य को भूलकर दूसरे रास्ते पर न दौड़े और उसी चरम 


६ र६ ) 


लद्षय मोत्त को पाने के लिए व्यप्र दो उठे । इसकी व्यवस्या 
करने में भी जैन शास्रकारों ने किसी श्रकार को कोई इंटि 
नहीं फी दे । जैन शासतरोक्त देव पूजा का विधान हीं इम 
ब्यव्या की सूचना देता है । जैनों के श्रघान उपास्य देवता 
तीर्थंकर गण मानव रूप में ही पृथ्वी पर अवर्तीश हुए थे 
किन्तु वे लोग तपस्या आदिके प्रभावसे कर्म-बन्धनफो घिन्न मिन्त 
करके मोछ्त पद को प्राप्त हो शये हैं । इस त्रद मुत्त' परमास्माकी 
पूल्ा का विधान करनेसे झलस होता है कि जैनाचार्योनि यहा 
सिद्ध फरने वी चेष्ठा फी है-क़ि ये तौर्यकर ही प्रत्येक गृहस्व 
के अधश-स्वरुप हें और प्रत्येरु को दो उनके अवलस्तरित 
पथ का अठुसरण करके उन्हीं की भाति सोक्ष पाने के किए 
ग्रटावान होना चाहिए । तौदेकर गण के वैराम्य-्लाम और 
मोक्ष प्राप्ति को कथा को याद करके जिन उत्सवों के अनुष्ठान 
फरने पी सुन्यवस्था जैन शाखजरों ने की है, उससे भी यद्दी 
पे पाप रन 

९ व्यज्छ्या देखी जाती है; 


उससे भी सप्फ विश्वास होता है | सेन शास्रकार अत्येद के 
हृदय में सठा के लिय उसके जीवन के चरम लद्य की पथा 


यो झी ध्मों बनाये रसना रे 
मी ही 5 अगर उसता चढ़े हें । पूजा, अचो आदि क 
सपा अना के इग्र। पोज, घन, जेरनप और अक्षय स्पपैक्ञाम 


( २७ ) 


भादि कामनाओं के करने का नियम नहा है श्रति दिन के 
कर्तव्य-देव पूता के समय भी वे लोग मोक्ष प्राप्त करने के 
अनुकूत्त विषय के अतिरिक्त किसी दूसरे विषय कौ कामना 
नहीं फरते। देवता के उद्देश्य से पुष्प आदि चढ़ाते समय 
भी बे लोग मुक्कि-लाभ के अनुकूल किसी न किसी विपय की 
फामना करते रहते हैं |$ मोक्ष-लाभ हिन्दू और बौद्ध 
दाशेनिकों के मत में भी जीवन का चरम लर्य है। 
किन्तु इस चरम लक्ष्य को संदा ही मर्वेसाधारण के हद्य 
में जागृत रसने की व्यवस्था करके जैनाचाय्यों ने जैनपर्म की 
एक विशेषता सम्पादन की है, इसमें कुछ भी सन्‍्देह नहीं। 
है. 


अब जैनधर्म की एक और विशेषता झो लिखक 
प्रयन्ध का उपसहार किया जायगा। 

फर्मेबाद भारतीय द्ेनों की एक विशेषता है। 
भारतीय दाशैनिक लोग पर 

है वो उप३े / * फेमी मुष्य के 

मुख छु सर श्लाटि को उसके क्विए हुए शुभ शुभ कर्म 
का फल बतलाते हैं। हिन्तु इस विपय बतसी आओ 
पैसा पोई विशेष का 
5 पा भवमेद नझने शी “हू ल्था जो 3. परी के और उसके 

कै घगीय साहित्य पत्रडा रे हट 
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र्श्स 


( श्ध ) 


विनिध फ्ला की जैसी विस्तृत आलोचना जैन दर्शन मे देखने 
यो मिलती है, वैसो आलोचना मेरी समस्त में दसरे ढिसी 
भी देश मे नहीं छू) ओर भी ऐसे एफ अति प्रयोचगीय 
बिपय की जिस्दूत आलाचना की यथेष्ट उपयोगिता है! इसी 
से जैन दाशीनियों मे कम के विविध भेट-झिस तरद कोने की 
जीब में आश्रुत्त[ या आगव ] होता है. किस फर्म का परिवार 
कैसा होता है, इन सन बातों की अत्यात्त विशट और विश्व 
रूप से आलोचना करके जन साधारण का मडा उपकार शिया 
है। कर्म के सपध में ऐसी दाशनिक आलोचना से जन सर्धी- 
रण विशेष निवेचना करके असत्‌ कर्म का त्याग आर सतत कर्म 
को मनम धारण करगे ऐसी सस्भायना वी जाती है । इस 
प्रकार दाशनिक और शूसलाबद्ध आलोचना के बिना जे 
साधारण का इतय आशष्ट करना सम्भव मह! है । <सलिए 
करे के सबध म इस विस्तृत आलोचना को भी जसधर्म को 
एक विशेषता कहा जा सत्ता है । 


स्थृल दृष्टि रें जनधम म जो सब विशपताय देखी जाती दें; 
उनमें से हर एक के सबध में सक्षेप 'प्रालाचना की गई है! ससरु 
विशेषताओं के सवध में वडी भारी आले।चना करना इरू 
छोटे से प्रब"व में कमी सम्भव नह दे] और भो क्सि घर 


(६ १६ ) 


ई क्या विशपता है? इस बातक! उस धर्म के शा््तरो को ही 
एकर पंप से निरूषण करना सम्भव है। 


क्सि घममं की विशेषता का निरूपण करने के लिए डस 
परम बे किस विषय का क्रिस दूसरे वसे के ऊपर प्रभाव पडा 
है, सम हूसरे धमे ने इस धर्म से कौनसा विषय ग्रहण किया 
है, पहले पिपुणता के सहित इसकी ही समालोचना का करना 
अचित है । ऐसा करने से उस धर्म यी विशेषता सद्दज में ही 
निर्धारित हो सकती हे । यह विपय अवश्य दो घहुत घडा है, 
ऐसे विषय की आलोचना के थोड़े परिश्रम या थोड़े ही समय 
में सुसपन हाने पी आशा नहीं | बहुत समय तर और नह्ठत 
परिश्रम से ही इस त्रिपय में सफल होने थी आशा वी जा 
सफ्ती है | 


अतण्य जैनधर्म दी विशपता निधारित करने|के लिए 
ऐसी आलोचना या विशेष प्रयोजन है | वतेमान हिन्दू धर्म 
या चौद्धधम जैनथमे कफ निकट क्सि विपय में फ्टा तक 
आणी हैं. इसफी आलोचना अवश्य पोनी चाहिए-सैपवर्स 
वा प्रभाव हिस्दू-घमे और बौद्ध आदि धर्मों फे उपर कितना 


रह है इसपो पिचार करके देखना चादिए । दिःदू और बौद्ध 


( २० ) 


धर्म के ऊपर जैनधर्म का किसी तरह का प्रभाव पड़ना सभप 
नहीं है, ऐसो धारणा करना ठोक उहीं है । दो धर्म एक ही 
साथ में अर्थात्‌ एक ही स्थान में, एक ही काल में या कल्न 
आगे पीछे वतमान रदने पर उनका एक दूसरे के द्वारा प्रभा- 
बित होना एप दस स्वाभाविक हैं-इस तरह प्रभाषित नहीं 
होना ही आश्चयें की बात है। ऐतिदासिकों की सोज से वते 
मान द्विदूधम के विस किस विपय पर वौद्धधर्म का प्रभाव 
पड है इसका परिचय निश्चित रूप से मिला है-इसी प्रकार 
बौद्धा के महायाए सम्पदाय के ऊपर दिदू-धम का पूर्ण रूप 
से प्रभाव पडने वा भी यहुत पक्का प्रमाण मिला है। यहोँ 
सक् कि झिसी २ के मत में वतमान हिन्दुआ के किसी किसी 
आयार के ऊपर मुसलमाना के धमे का भी स्पष्ट प्रभाव देखा 
जाता है। इसलिए परस्पर में इस प्रकार भाव आदि का 


आदान-अ्रतान ( अटला बटला ) दं।ना असम्भव या सउचये 
नहीं दे । 


बौद्ध सप्राद्‌ महाराज अशोक ने जो धम-प्रचार के लिए 
बहुत परिश्रम क्या दे ऐतिहासिक गण दिसलाते ६ कि पद 
उस धम पर स्पष्ट रूप से जैनधर्म का प्रभाव वर्तमान था (# 
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( २१ ) 
डितु कोई भी ऐतिहासिक आज तक हिन्दू या चाद्॒धर्म के 
ऊपर जैनपर्म का कैसा प्रभाव पडा दै.) इस सम्यध में किसी 
हरद का कोई वैज्ञानिक सिलमिलेवार आलोचना करने मे 
प्रृत्त हुआ हो, नयी देसा जाता । और इस विपय में आली- 


बना ग्रे लिए प्रवृत्त होने पर परिश्रम निप्फल द्वोगा, ऐसा नहीं 
जाने पढ़ता । 


भैशे समझ में बगाल में और समस्त पूर्ये-भारत में 
ऐसा आलोचना शीघ्र आरम्म करने का अत्यत प्रयोजन 
है।इस समय भारत के इस खड में जैन-धमौवलम्वियों 
की सम्या कम होते पर भी यही प्रदेश प्राचीन पाल में सैन 
धरमोयलम्बियों का प्रधान कमे कषेज था और अतीत फात में 
इसी प्रदेश में दौद्धघमे थथेष्ट विस्दुत इष्मा यह बात अस्घी 
कार नहीं की जा सकती है जैनों के परतमान चौबीस 
तीबैक्रें का पुराण पर्शित इति यृत्त पदने से मालस होता दै 
फि उससे से अनेक लोग भारत के पूष ख्ड में ही उत्पन्न 
हुए तथा विद्वार और सोज्ठ लाम किया, यहदी प्रदेश उनके 
फार्यों का प्रधान चेन्द्र या । अतएव उन महापुरुषों के प्रचार 
किए हुए घमे के भाव से इस प्रदेश के ध्मे समृह अलु्प्राशित 
नहीं हुए, ऐसा फौन पह सकता है ? उनके प्रचारित जो धर्म, 


(६ २२ ) 


काल क्रम से भारतवर्ष के आविकाश स्थल में फैल गए, ये 
इस प्रदेश में किसी भी चिन्ह को न छोड्ट कर लुप्त हो गए, 
यह बात विश्वास के योग्य कदापि नहीं । 


उसके बाद परवर्ती युग की कथा की आलोचना करने 
पर देसा जाता हें कि एक समय में दक्षिण भारत में 
जैनधम विशेष बलवान हो उठा था। एक समय वह था जन 
कि भारत में जिन सप्डूकूट बश के पर-पतियों थे यथेष् 
प्रसिद्धि पाई थी, उत में से अनेकों ने जैनधर्म ग्रहण किया 
था चैसे प्रबल पराक्मी राजाओं के द्वारा अनलम्बित धर्म 
स्थानीय दिन्‍्दू भादि घर्मे के ऊपर अपनी कोई छाप लगा गया 
है कि नहीं, इसका अनुसधान करमा श्वावरयक है। 


फ्लत आशा को जातो है कि यदि दक्षिण भारत और 
पूथै भारत में प्रचलित दिंदू आचार आदि और जैनधर्म के 
शास्त्रीय मर्यों की एक ही जगद्द आलोचना फी जाय तो जैन 
धर्म की विशेषता विषयक अनेक अज्ञात बातें प्रकट हो 
जायगी | वाम्तव में नवीन और प्राचीन भारत के समग्र धर्म 
और मा की तुलना-मूलक ऐतिहासिक आलोचना करने पर 
मारतीय धर्मतिदास के अनेक अधकार से घिरे हुये अश आलो 
कित दो जायगे इसमे संदेइ नहीं, और साथ दी साथ प्रत्येक 


(६ रह ) 


है ४5 


धर्म थी पिशेषतायें भी प्रस्‍्कुटित दो उठेगी । 


जो दो इस प्रयथ को और अधिक बढ़ाकर पाठक के 
जैय्ये की सीमा का अतिक्रम करना उचित नहीं है। यदि 
भगवान्‌ वी इस्द्धा होगी तो अवसर मिलने पर भविष्य में जैन 
साहित्य की (सैन-पुसण की) विशेषता की आलोचना 
करने या इच्छा है। 


& इति के 





